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١التاريخية‏ » 150011058 : نزعة فكرية تضفی А‏ والرمنية 
على الحقيقة » وتربطها بتاريخها وزسها ؛ رافضة أن تکون 
аА)‏ کل الحقائی - أينة ауар‏ أو دینومة أو اطلاق 
أو خلود . . معممة هذا الحکم على كل آلوان الحقائق ؛ ہما فیها 
الحقائق الدينية بل وخاصة الحقائق الديية ‏ يما فی ذلك 
« العقائد» و« القيم» وا الأخلاق؛ .. أى أنها نسوی بين حشائق 
الدین والعلم الإلهى وبين معارف الانسان ... ومن ثم فهی تنكبر 
аала зэвэ‏ بل وک کی وجو« الهریات سن 
РЕ.‏ 

لقن يداك قله Ав:‏ _ ى فكي یر ВРЕ цээл‏ 
ЈА хав‏ الفرنسی وفولتيرة 6اقاا۷۵ ]4 ۲٦۹‏ “-۶۱۷۷۸] 
والفیلسرف الابطالی :فيكو 4 6۰۷6۵ [ЕМЕ Е ٣٦٦۸[‏ كجزء 
نع سعی فلسفة التسویر الوضعية إلى انس الاطلاق الدینی 
واللاهو تی ہ و احلال العقل والعلم والفلسفة محل الدین والکتيسة 
واللاهوت , .ای إخلال اللسبی محل المطلق . 





ولشد تخت 81.8 Ру 6 Хад)‏ 3318 ین فر 2а)‏ 


الاو ,3-5 Веһаіѕѕапсе‏ 3 41-41 القوابت الديية التعسرائية ال 
1 الاستیداع »۱ . . فغدت هذه الثوابت ۔ ينظر قلسفة التدوير 
الوضعى 98 لو نا مین .۷ اساطیر الاو لین 0۳۲ 

و ادا کان سح هر ۱ هذه الت عة 2 معن لصا الس عو 5 Д5‏ 
Е - 123‏ = کے | گے ای ہے ہو 
عك جع 453 کرک ЕЕЕ‏ سم جا = 2-8 لحي وت الاايتي 
)38-12 :13252078 3 ععداتة ۷ او عة ٢‏ | اج ال 
شان га‏ واحلة ؛ ارش 3181 Аа Јад)‏ المع فة 81 و انم 
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0 
نا чр | 1 72 | 2 мл | БАР Ь и‏ 
بر ابا الدین 35 وعزل ا ماه سین | رن 8 ہج یپ العالم و الو 2-3 


ас 2.|‏ ۳۳ مد اله عد قي а‏ 
والعقل و الشجر )3 Чэн‏ المرجعية ال یات تاج اه أل نانيك + 13 4 
اندین :۰ . وإحالة الدين إلى | о а‏ الا еы:‏ 3ت 

8 پھچ‎ ГЭРЭЭР: ۳ پر ےڈ‎ Ра 35-11 مس عو پې لهذه‎ 8 я 


ж -.‏ لر 1 | 1 1 و جو“ 511 | 2 = а + л,‏ 
الباحث الف لب )1 ма‏ بو لا ۷ عل کے ЕС Бойнг‏ س سے 





)15 ادا ی و : E‏ ۱۳ 

E 3 1 ! й‏ حلت 7 یس ان 

т у == 2 (Ал لمكو‎ ) ге т 0 и 

إل و مالين ЕА Ма: огт‏ علی ال لسو ف الات کے علي ین ےم NET‏ 

الطاعة الا لہ و 415 3 є‏ لکھتہ У,‏ ایحا فتة )61 511( А‏ اتا ات 

- (أى مع التنزیر ) ۔ فقد تم اجتياز عتبة انية : فلم يعد الإنسان 
یخضع إلا لعقله الذق يستطيع أن یحاکم الاشیاء بذاتها . 


ےد 





ان هه АА‏ لو جبا » الى کشفها шав‏ اسوی۔ للعالم» والشی 
تضاد المسيحية عن طریق الخروج متها ء هی الام ۰ بمعتی أن کل 
ما یتفر غ عنها يتولد عن تطریراتها وتتاقضانها »دون أن ينقض 
القطيعة الابستمولوجية الکبری التی تفصل بين عصرین من 
الروح البشرية : عضر الخلاصة اللاهوتية للقديس توما 
الإكنويتى 1۲١١1‏ - ۱۲۷ع]ء у марз‏ الموستبوعة لفلاسفة 
التتویر . . فمنذ الآن فصاعذاً راح الأمل ہمملکة الله см‏ لكى 
يخلى المكان لتقدم عصر العقل وهيمنته . وهكذا راح نظام 
النعمة الإلهية پنمحی ویتلاشی أمام نظام الطبيعة » وانتهی عهد 
التعالى العمودی لكى يحل محله عهد المحسوسية والعلاقات 
الأفقية والحدية . . لقد أصبح الإنسان وحده مقياسا للإنسان » 
وأصبح حکم الله » والساطات Е:‏ فقسب 44( 
خاضعا لحکم الوعی البشرى الذى يطلق الحكم الأخير باسم 
الحرية »هذه الحرية التى تمثل مکسبه الجدید.. . غير القابل 
للنقض آیدا ,۱" 


12( عاشم صالح = چاه [الوحدة] 5 المغرب а‏ لاير - هار مر یط 


5 Зон уы 855 1 ینقل ی کتاب‎ ца, کے‎ ٩ Р” ۳۴م‎ 


یں ۲ ۱ | جع : 
(ал ын РЕ ЕЧ‏ ق تتا و [ала Аа‏ 5 و رات дєє‏ کے ات 
امیس Р,‏ = اني Ес‏ 


ААМ хаш تارب‎ 





فهذا التعسوير الوضعى» بقل افرازاته وتجلیاتے : ومنها 
١‏ التاريخية ١‏ ء قد مثل «القطيعة المعرفية الکہری؛ مع الدين : 
وأحل العقل والتجربة محل الدين واللاهوت. 


3 نت 3 





431 فلت هله النر عة آلی الشرق الا سناد سی ضهن الو اف 
التغریبی الذی جاءتا فی ركاب الغرّوة الاستعمارية الغرفة 
الحديثة » التى تسلحت مع الدفع -بفکر عصر النٹویر الاورہی : 
ساعية إلى СУ‏ العقل المسلم لتایسد تاش اوا الأرضن 
хара‏ الثر وات .. 

ولقد وعدت هنه 3:5:1 لها انضصارا نين су -А2АХ‏ العرت 
والمسلمین ؛الذین سعوا إلى أن تکون نهضتتا المتشودة :على غرار 
Хар!‏ الأوربية : تحریرا للعقل والمجتمم من الاسلام : كما 
تحرر العقل والمجتمع الاوربی من الکنيسة واللاهوت . 

وشد تجلت فی کتابات انصار هذه النرغة التاريخية من غلاة 
الخدائیین والعلمانیین -ووضحت _ جلية وسافرة ‏ فقاصد إقامة 
القطيعة المعر فية الکبری ۔ والعملية ‏ مع شريعة الاسلام . وفق 
معاملانہ . . بل وحتی مع عقيدته ومنظومة القیم والأخلاق التی 


جاءت فيه !.. 


وستکتفی هنا فى التمٹیل (Ав‏ هذه النزعة التاريخية -بایراد 
التصورهن والأفكار او اسر عنها تین مشاريع فكرية “АЫ‏ 
4 من суун Мэн!‏ العلماتبین 1 


=ы ٢ ээ 
РР | وهم جات و الین إقامة قطعة مع القانون‎ Л 


Хай‏ يعارل 

А‏ : اختزال التشريع القانونی الذى جاء به الإسلام х‏ حتى 
یسیع ША‏ التقتريع القانونی الاسلامی سامشيا . فقول : 

۷ ان بالق آن منعة آلاف آية ؛ وها یتضمن مھا أحكاما 
للمشتريعة أو «تشریعات4 -قی العبادات آو فی المعاملات - 
لا یصل إلى سبعماثة آية » متها حوالی مائتی آية فقط هی 
التى تقرر آحکاما للأحوال الشخضية والمواریث أو للتعامل 
المدنی والجزائی الجنائی » آی آن الیات التی تعد تشریعات 
)32:18( للتحاملات هی سرچ عم си сул‏ جوا سن 
آیات القرآن ٩۰۰/۷۰۰‏ بعضها مسوخ ولا يعمل به» أى أن 


8 کر ایآ ان العثماة کت‎ Ци» 23 كن‎ e 
4 ны 23 Р 





الأحكام السارية آقل من واحد على ثلاثين ؛ وعلى وجه 
التحديد ۰ САА‏ ۱۰۰۸۰ 1۷۵/۱ 
وان ә:‏ بعة الاسلاسية لست شبريعة قايونية 
د اتلس ینہ نو سی وله السلام سو اتا شی شر بعة واحخسة .55( 
أن شريعة غيسى » عليه السلام ؛ شريعة محبة -. .فليس فى 
ہیں سو ا aes‏ 
2 ساد رنہ ابن تم E‏ 
الس سي یط مسي - Заг‏ . را يد 
ورسالة أخلاق ء بحیث يعد التشريع صفة تالية » ثانوية » غير 
وأساسا - مع آنها لیست كذلك - هو اتجاه یجعل من الاسلام 
ТИЕТ‏ 
аза ну‏ معد العشماوگ [ الاسلام السیاسی] АШГАА Бе ш‏ اة 
а] : Ё ЧАЛ‏ الاسسلام] خی саа 3 АМ сулга‏ + 


- р سن‎ АЯ я 
نار علو د‎ Ат: هبن‎ Га يت‎ >!) 1 ха! 565423) حمسن عمل‎ 9 
81 аха ۳ 8242) 


.. 45 ژالاسلام السیاسی] ص‎ (т) 


ومع قدوذ А‏ «الرای ١‏ عن اجماغ العلماء والفقهاة من 
المسلمين وغير المسلمين ۔الذین شهدوا بتميز الشريعة الإسلامية 
- وققهها القانونی - بالجمع بين !القاتون» وا الاحلاق! :بل 
و توحیدها بینهما , , حتی لقد شهد بدلك کثیر من الخبراء فى 
ОЛЖ‏ الرء مائى وفی الشنريعة الاسلامية . - وملهم المستشری 
الححة ادافید مبانتلانا) байд de Ѕаиапа‏ ۱۰۱۸۱۵ 2۱۱۳] 
اللق قال : 

؛ إن معتی الفقه والقانون بالتسبة إلينا والی الأسلاف 
[А‏ لاوما ا سج ق مین القو اعد الساقلة اتی اجا 
الشعب » إما رأمنًا أو عن طريق ممثلیه » وسلطانه مستمد من 
الإرادة والإدراك وأخلاق البشر وعاداتهم . . إلا أن التفسير 
الاسلامى للقانون هو خلاف ذلك .. فالخضوع للقانون 
الإسلامى هو واجب اجتماعى وفرض دينى فى الوقت نفسه ؛ 
ومن ينتهك حرمته لا يأثم تجاه النظام الاجتماعى فقط » بل 
يقترف خطيئة دينية آیضا . فالنظام القضائى والدين ؛ والقانون 
алд,‏ شکلان لا ثالت لهما تعللك التراتہ:التی یستمد 
Цэ‏ المجتمم الاسلامی وجوده وتعالیمه » فکل مسألة قائوئية 
الما ДА‏ مسألة хад‏ ... والصبغة الأخلاقية تسود القانوزن 





لتو حد بین القواعد القانونية والتعاليم الأخلاقية توحید اتا .. 
والأخلاق УА‏ فى کل مسألة » ترسم حدود “захд‏ 


وھنا الڈی فرر م العلامة « ساشلانا !من ارتباط 3 الشانون؟ فى 
الا سلام Nit‏ بالأخلاق ١‏ 5 شو ال جعل = الاقنول ахыг‏ :2 
٠٠‏ بعد 0 : : 
فنذ فرون - يؤكدون على أن کل آیات القزآن الكريم - اللی هو 
САН МЕ ۳-3 ۳‏ ام ایشا 
کاب а‏ 45-20 ام 43 - ی ابات ээн‏ زيم ناد حکام اش ї‏ 
ОЧ‏ آياته اما قالة علی الأحكاء بدلالة المظابقة - وی الشى 


اشتهرت بأنها « آيات الأحكام ٠‏ - أو بدلالة الالعزام دوعن سان 


آیات القر آن الكريم ‏ وبعبارة тээ‏ ۱ 

ор‏ الذين حددوا للأحكام آيات خاصة ١‏ إنما قصدوا بذلك 
الآيات الدالة على الأحكام دلالة أولية بالذات » ١‏ بطريق 
التضمن والالعزام' '' . . فكأنهم أرادوا ما هو مقصود به 
الأحكام بدلالة المطابقة ؛ آما بدلالة الالتزام : فغالب القر ян‏ 
بل کلم لأنه لا да‏ کی له خن حکم یستیط ни‏ 


ڑا 1 ساتنانانا ОЧ]‏ والمجتمع] ب بشت هبور کات [ثراث او[ 
2 ات н “ГА Ф:‏ سه ہج اميس п‏ ززه جلو بر 5 لیت مه 17.2 و 
сту‏ ال ги‏ 1 البخنط | Үг»‏ /4 5 . تخ : 13-53 تد аш!‏ 
АВ. АЛ‏ طیعیة الگ .= 
ای ده ХЭТ Фә.‏ 
ү:‏ ان الا 5 الكو حت 1 لوخد |1: ايع ا ۳۳ мі‏ یو 
ار Е‏ ترا :"= 3 Е‏ 
уус 55‏ محمد الرحیلی, + دكتور ر ندیه جهاد: , صبعة 5 ААА‏ ام ال جع 


. ۸۱۹۸۰۷ а السعودية‎ 


فکل آيات القرآن هی آیات آحکام . . فيهنا اتحد «الفانون» 
مع الأخلاق 1, 

З ши,‏ سعی ضاحب 21А‏ الدعاوق إلى نسخ القرآن تكاملة 
۔ بعد أن سعى إلى احتزال وتهمیش آیات التشریع القانونی فيه - 
وذلك عین طريق الادعاء ہ بتاريخية ۰ ۰ ووقتیة» الأحکنام انی 
сэ»‏ فیه!! . . وذلك بدعوی ارتباظها بأسباب تزول الابات الشی 
جاءت فيهاء فهی - عنده -۱ تاريخية» » طویت صفحتها ؛ وانتهی 
عصر اعمالها بانتهاء التاریخ الذي نز لت فة والدین حدنت فسه 
244 4413 ۳ شل д)‏ الأحكام التشے بعسة القانو ية - ۷ 
صاحت هذه الدعوی إلى « العاريخية» - آية عسوم أو استمرارية 
أو خلرد А‏ إطلاق ےه 


خن )22 أعلن ЕЕС РСЕ‏ هذه الدعوى - 01 الحکم یسا آنزل اله 


أن المنظومة القانونية للشريعة الإسلامية برمتها ١‏ تاریخیة» طويت 
صفحتها بوفاة الرسول هن ختی Л 19 сү» гэдэс‏ الوحى» 
تیسمیه ١‏ انعدام الوحى ۱۸ . 

وهو فی هذة الدغوة إلى « تاريخية الشريعة الاسلامیة! - 
یتجاهل لیس فقط القاعدة الى آجمم عتا علعناء 323( 
بمذاهبهم المختلفة - قاعدة : "العبرة بعسوم اللفظ لا بخصوص 


١5 





1 23 ا аә а‏ 2115 ان أسيات الب وك ی 
الآيات القرآنية هی : مناسبات للنزول! ۰ ولیست ؛ “Анн‏ 





21-29 5 ل‎ ад) الا بات واحكامها 8 فقي هذا الصدد‎ ць Аа] 


55 الدعرق‎ 2да 


١‏ إن قبول المژمنین للتشريع ۔ Де]‏ عهد الرسول] ‏ انی 
آساسا على الایمان بالل سلطة التشریع ے: зуд жаз.‏ 


السی 6 انتهسئ ار ۰ مع العدام الوحى بے وو قفب 
الحديث الصحيح ؛ فسكتت بذلك السلطة ла)‏ ية التی مت 


بها дух унд‏ کانت الأساس شی ре‏ رین 


1 
فک ن کلام اللہ د ساطة ال بع 43 سكت بوفاة الیو لد , 
0 
E АЈ: „251 ОН! Ч‏ الا ЕА ГЕШ. а‏ أل ال | Гар ил‏ 0 
"نك مد کے سے жа 7 - т‏ - 
ہے از و 
رض ومن Ыр‏ 


ا 


РАГИ | л | -[‏ د ات НЕ‏ 
ЇАЗ‏ نقد أن ах‏ اح 23435 44-41 پا سس سے الكت | تست یه 
س нг. илр, а м‏ 


: الاسلام‎ цы Ар, 
РОТА Сади إن هذه القواعد قد أصبحت حکما‎ : 
قوة ملزمة أو آی أثر فعال . . وان أحكام المعاملات ليست‎ 
دائمة » لكنها أحكام مؤقتة ومحلية » تنطبق فى وقت محدد‎ 


15 


وفی مکان “Ацан‏ 


ИМ ю 5111 af 1" 1 4 
. ь ВЭЭ ДЭГ сааж 2 ١ يول‎ 38۶۹ 
با‎ ۳ 


)3( معالم гэ!‏ ٹس 


)1( المر جع السابق ٠‏ ین УУТ‏ . 


1 


аал, 
эд بستشنهد حالما بایتین من‎ сай! ات نار تسیسن‎ 
الخريم : < فل ورَيكَ لا يُؤيُوت حى يُحَكموك فيما‎ 
Реестри 
بالق لحك‎ Т ЧЫТ (النساءنهة) | و‎ 4 Ца 

بين الحا ما اناف آنل ¢ را обете‏ 
وهنا 0 . فهاتان الآيتان من الآيات 
التى تخاطب النیی وحده » وتختص يه دون عیره . 


© کہا يذهب шинээ‏ 1 4.25 - تاو 4.232 АЖ»‏ التشریع اق 


بجاء بها الق ال الک ریم » بدعوی ارتباطها باسیات النرول- الس 
هی تاريخية طوی التاريخ صفحتها - فیقود : 

E,‏ رت سو Аа,‏ . ولم 
سو مخ сан‏ ور سییر | 
بذاتھاے + فهى مخصصة بسبب التنزیل » وليست مطلقة . . 

یز عم 23151541 ار ان لسع 


اا لیا اسان کول ار چ نها دوهن تور اس سح كا 
وا کک یگ аз‏ نے ہیں Т 0 от‏ زی 2۳۷1 


تھے 


ےا 
4 ۴ 
و - وا سے Лүн‏ ا ا جع ا 55 ۳ 
انات الع اف ار وججه نعيا 1-1( حه اسبایت ترولها 3 ققول 
д а б.‏ 5 





1 ۳۱( | الا الا 250 | ۲۳ ۳۹ л‏ 
«Лха (ТҮ)‏ الا سلام] :سن ۱۲۰۲ . 
(Т)‏ [الاسلام السیاسی] ص 44 . 








تقتضھا ۔ سورام تضمنثت 16-25 تا ام قاعدة аі‏ )1 ام 
نطما أخلاقية . .0 “' 

يزعم ذلك . مع أن مصادر أسباب النزول 4-8 : ان الابات 
التى لها أسبات نزول نما تمثل اللزر اليسير جدا من آيات القرآن 
1 
الكريم . 

© فایات القران تبلغ TTY‏ 

Ф‏ وها ла а!‏ 449 من ада‏ الات r~‏ السام الوا 
ЭЛЧ‏ ۵۹۱۱ ۱8 - وچ الى تساغل فى قبول 
الر وابات ААА ан У‏ این 4 :1 сын»‏ | تناك الق ان 


لگزيم.. 


Ё ۱‏ ہے ع 8+ 

Ф‏ امتا حك الو اد [ал М тав ЗА‏ الدتی:دقی ‏ رابت 

ГЭ | 122 i 9‏ رظ зар сео‏ شر 
فا сон‏ سو أن روایات اسياب النزوں Ра‏ فان كمدق 2420 .- ۳ ۳ 


рер] آی ۷ ۸ من انات القم آن‎ т 41 БҮХ تتحاوز‎ ғ 


Маз‏ التزر з‏ فخ алУ‏ اسیات نا ول 
قطع العلماء ‏ يمن فيهم الذين كتبوا فى اسباب التزول ‏ بان صذہ 
0 الأسيات 1 شی й‏ مئاسيات ۲ لل ول 0 і ний:‏ اس ا “ол‏ 
ЭМЧ налж! 1 Чу‏ الو اردة فة : 
)١(‏ [جوهر 0-3 ж|‏ ۱۸۸ . طيعة القاهرة سنة ۱۹۹۲ء 
(۲) انظر تاتا [سقوط الغلو الغلنانی] 5 ۲۵۶ - ТЛА‏ طبْعة ذار 


الشروق ۔ القاهرة عة па ١۱۹۹۶‏ 


© ثقال الإمام الزرکشی [5 5-٠4‏ ۷۹ھ ]۴۱۳۹۲-۱۳٣٣‏ : 

)33 عرف مرن عادة الضخابة والتابعین آن آحدهم 155 
نزلت هذه الآية فى کنا » فإله يريد پذلك : آنها تتضمن هذا 
الحكم : لا أن هذا كان السبب فى نزولها» : أى آننا يجب أن 
تبحث عن حکم ١‏ الوقائع ) نی الآبة ؛ لا أن نقید ونربط'أحكام 
الایات بالوقانع , 

© ویرجز السیوطی خلاصة هذا المنهاج ؛ الدى ۱عرف من 
عادة الضحابة والتابعین! + فى کلمات يقل فيها : 

«واللى يتحرر فى سبي الیزول أنه :ما تزلت الآية آیام 
وقوعه ا 

ثم يفصل السيوطى فی بيان منهاج الصحابة والتابعين а‏ القائم 
على أن العبرة بعموم Үс АА‏ بخصوض السبب а‏ لان السیب 
لیس أكثر من الواقعة التی تضعنت الآية حكمها + واقترن نزول 
الاية يحدوثها ء فقول : 

«وقد نز لت آیات فی أسباب а‏ واتفقتوا ب 51 الضحانة 
والتابعون] - على تعدیتها إلى غير آسبابها » کنزول آية الظهاز 
فى سلمة بن صخر » وآية اللعان فی شأن هلال بن آميٍة : 
وحد القذف فى رماة عائشة ؛ ثم تعدی إلى غیرهم . ومن 
الأدلة على اعتبار عموم اللفظ : احتجاج الصحابة وغیرهم فى 





وقائع بعموم آيات نزلت فى أسباب خاصة فا ااا 
)1( 
Ка, даам‏ 3 


9 وٹی ذلك أيقنًا ‏ يعول شيخ الاسلام ابن 15-42 





۸ :اف [ATTA ТУРУТ‏ 
١‏ فالذين قالوا - [بأسباب النزول] ‏ لم يقصدوا أن حكم 
الاية یختص بأولفك الاعیان - [الذين نزلت فيهم] ‏ دون 
غيرهم . فإن هذا لا يقوله مسلم ولا عاقل على الاطلاق . 
والناس وان تنازعوا فی ЗАЛ‏ العام النوازه على سیب؛ هل 
یختض بسببه؟ فلم يقل احد إن عمومات الکتاب والستة 
تختص بالشخص المعین » و ХАВ АД‏ ما يقال : )1-8 تختص 
بعوع ذلك الشخص » فتعم ما يشيهه ؛ ولا یکون الحموم فيها 
نخست БАЛ‏ ؛ والاية الى لها سيب 04 گانتا اشرا 
آو 16 فهی متاولة له ذلك захад‏ اق буйл‏ کان پم لب 


إل كانت خبرا بمدح 5 و دم ٹھی «маа‏ )4 لذلك الشتخضر و لیت 
153( 
كان : لومعم а‏ 
عد 2 х»‏ 
! ! الس و ن اباب اد 7 Г‏ اق اك اتش ё‏ کار الجر ہے ے۲ لااو ےا بجی کے 
۳۳۳ و الا نان ا کین علوم шаа!‏ ال ۱۷ و LULL‏ کے 264 لے 


5 ھ٣۵٣‎ 
1 


و [الا قان ٹی علو Р‏ |21 راتا 7 


15 





ہن تا 


بل إن اعت هذا الامعاه: ے'لاعاء تاريخة (элгэн) уа!‏ 
كما أشرنا -يذهب إلى تاريخية حتی متظومة آصول العقائد 
شیم УУ:‏ الاسلامیة о) з Жэ‏ 123 آنات انيت 

كشو ل. : 


بع القائونی - 


0۰ کل آیات القر آن نا لت على الأسباب - أن لاسباب 


,2 - سواہ تضمنت حكمًا شرعيً أم قاعدة أصولية أم 
فلس بهذه المحازقة العحينة ‏ كل ون* الا تتاد م 
е‏ ل رینب | کی Олд!‏ هو «صانم ТААЛ‏ +ولیس 
الو خي а ра нэ‏ 065 


х‏ پ س انشا ارتبطت بالواقع » ودارت فيه » وتناسجت 


«41-41 وأعرافة اوک قواعدها على‎ аш алд И 
Т": و تااحق آحکامها‎ 42а 


да‏ داقع که 
х.‏ 


٢عجرملادو ا ا‎ ава 
1 + ری‎ м 94 ۳ г ال‎ 

Ы 1 ۰‏ | 
44 بسي لے وانتهاء اسنات 7 ыг‏ 


هله سی ۱ تاریخسه الإسلام؛ ب 
“АДАЛ „8 ам,‏ العشماة 5 


3 
+ ы 1 
» ЮЕА جو كبر 23-31( یں‎ | { Үл 
5 түй һа الخريعة]‎ 14-81| ї 5 | 


)م٣‏ خطر اة العا: саж.‏ 





ے – 
النموذج الثانی 


آما التسوذج الٹائی من نساذح الداعین إلى تاريخية الدین 
даац... о ААУ‏ كدو علي القطبعة المعرفية هم ع الالهیات 
و عقاتدها х:‏ ضع جوهر الدين وضو له аара‏ 

© فالمهمة الملخة - عنده - هی القظيعة مع الإلهيات : و احلال 
الانسانیات محلها . , ای « آنشنة؟ الله . والديقن ۰ , ون شم 
الحضارة . . وفی ذلك يقول : 

١إن‏ مهمتنا أن تنتقل بحضارتنا من الطور الالهی القدیم إلى 
طون “Хар‏ عدو ءافولا ра‏ آن تکون Буд‏ فر 8-5 
على الله ۰ . تکون рада‏ 255 على الانسان : + وتحویل قطبھنا 
من علم اللہ إلى علم الانسان .. إن تقدم البشرية مرهون 
بتطورها من الدين إلى الفلسفة » ومن الایم ان إلى العقل ؛ 
ومن مركزية الله إلى مركزية الإنسان » حتی تصل الانسانية 








)1( وهر تمو دح اند کنو ر سس نج г рй"‏ 
۰۳ ۲ چم | 


)1( دكور سس сойж‏ [دراسات إسالامية] = Ала a ТЕ‏ بير ونث 


А Ё ۱ 9 سال ۲ ار‎ 


© وكذلك القطيعة مع عقيدة البوحن ..وذلك بتألیه العقنل 
وإخلاله محل الرحی 

ذلك أن العقل ليس بحاجة إلى عون » وليس هناك ما يند 

عن العقل .. وهو قادر على !| إدراك хэ‏ والقبح فى الأشياء » 
كما آن الحسن قادر على الا دراك والمشاهدة والتجریب : 
ويمكن معرفة الأخلاق بالفطرۃ''''. فالوحى لا يعطى الإنسائیة 
شیّا لا تستطيع أن تكتشفه بنفسها من داخلها ۰ ١‏ ' 


2-8 قح‎ БХ إقامة الفطيعة مع عقائد عالم ا‎ ДА و‎ Ф 


Ё 


ЭЭН 

١‏ فالصفات السبع Г со ги.‏ هی فى حققة الامر 
صفات انسانية а А‏ فالانسان هو العالم » والقادرء 
والحى » والسمیع » والبصير » والمريد» والمتكلم . 
الصفات فى الإنسان ومنه على الحقيقة ء وفى الله وإليه على 
المیجاز :۱ " 











)3( دقتور حسن حنفی [من العقيدة إلى (Буу!‏ ۱۶۸/۱ . طبعة القاهرة 
-ЁТЗАА 46‏ 

۱۵ نج من‎ РЕЯ үрэн! دکتور حسن خنقی ۔ 04443 [ترسة‎ (Т) 
Е Р \ ЯАМ تاس‎ й аі 2 


(۳) [من العقیده آلی Буу!‏ ۰۰۷۲/۲ ۰71۰۶۰ 





#8 ۽ ذلك تی لہ ۱ اىايِة EET‏ اھ چ عت د لب ال аа у,..‏ 
лё 5‏ ا 1578 - ж + Ёс а‏ لیا "= = 


= : خی i‏ 02 
الاعتقاد ы‏ سر 3 Е. 1۳ ал ду‏ نے ہے Е аг.‏ 2-25 كيده الدعوة ای 


- +۴ а | ра чё Нэг. “| 

التاريخية ‏ هو أنيشة اللات الالهة و إحلال الانسان Ма‏ الله . 
ї ۳‏ + سی 

لذن الا سيان ЕЕ 0 ЕЕ‏ تله با و لیس العكس !! А‏ 


1 فاه لفظة تعر بها عدن صرخات الألم وضنبحات 
الفرج ؛ أى أنه تعبير أدبى آکشر аша‏ وصفا لواقع ؛ وتعبير 
إنشائى أكثر منه وصفًا ан ХАД сэх‏ کن معدن معین » 
إنه صرخة وجودية أكثر مله معنی يمكن التعبير عنه بلفظ من 
اللغة » آو урал‏ من العقل ١‏ هن رد فعل على حالة نقسیت 
او хэн‏ اهن рэн‏ ار Уау Йаа хар ра «ох‏ 
لمعنى معين » فكل ما نعتقده ثم نعظمه تعويضًا عن فقد 
Оч‏ فى الحس الشعبى هو الله » وكل ما تصبو إليه 
ولا نستطیع تخقیقه فهو آیضا فى الشهو بود الجماهيرق هو 
الل Ханг ал‏ هو الوجود الواخد ؛ أو المجرد 
الصورى > أو العلة الغاتية ء كل هذه التصورات هی فى حقيقة 
ا فقو ا [نسانية تعبر عل افص حصسناقصی الانسان:: 
والالهیات ؛ فى الحقيقة » )01 بدت نظرية فى الله ذانًا و ص فاا 


ны: ١ 3 ۱‏ !: 5 کت زا а‏ ا РА‏ 
\ ! 8 دنور سے بن сайр‏ [انتر ات 4 Үр . 1 ТА син АА)‏ تنفية: ال ہش 


تل ٭ ا را 





„а, هی وصف للانسان الكامل 5 وصفائا‎ : УЫ, 
فالانسان يخلق جزنا من فاته ويؤلهه ؛ أى أنه یخلق المؤلة‎ 
على صورته ومثاله » فهو یژول آحلامه ورغباته » ثم يشخصها‎ 
ویعیدھا . فالمعبود دليل على العجز » والمقدس قرينة على‎ 
يعمل ویحقق‎ Цэх عدم القدرة . القادر لا يعبد ولا یقدس‎ 
بافة من الصفات المطلفة»‎ Х.2510|, عبط 4 و آعداف»‎ 
ووضعها معا فى صورة معبود تشیر الی أن الانسان نما یڑا‎ 
نفسه ؛ بعد أن دفع نفسه إلى حد الاطلاق » فالذات الالهية می‎ 
اللات الأنسائة فی أكتمل ضورها . . واف دلبل پکشف عن‎ 
إثبات و جود الله انما یکشفعن وعی مزیف ۰ ولذلك » فان‎ 
التفكير فى الله هو اغتراب » بمعنى أن الموقف الطبیعی‎ 
للانسان هو التفكير فى المجتمع » و کل لن لخر فين‎ 
موضوع يتجاوز المجتمع والعالم » يكون تعمية تدل على‎ 
نقص فى الوعى بالواقع . وتضور الله على أنه موجود کامل‎ 
درس اید سور عو رفس رسای انب .اليد‎ 

حكمًا على وجود فی الخارج.. . فدات ال هى ذاتتا مدفوعه 
إلى الحد الأقصی . , قات الله المطلق هی ذاننا تحر المطلق ؛ 
ورغیسا فى تخطی الزمان وتجاوز المکان » ولکنه تخط 





| ۱ ۱ [فراسات اساامته | صن شع عا قد 


ын 





وتجاوز على نحو خیالی » وتعويض نفسى عن التحقيق 
الفعلی لهذه المثل فی الحياة الإنسانية»!!' ' . 

هکذا تمٹ -وتتم دالدعوة إلى آنسنه الذات У‏ 
Уан‏ ...و آفعالها RS‏ والطبيعة محل 

ما وراء الطبيعة . . حتى لیدعو -صاحب هذا المشروع الفکری ۔ 
إلى إلغاء ألفاظ ومصطلحات 413( الس era‏ 
و( الجتة) و«النار» و«الثواب» و« العقات.. والتخلی عنها . 
(لأنها قطعية . . ولأنها تجاوز الحس والمشاهدة . . ولأنها 
تشير إلى مقولات غير إنسانية . . فمصطلح ١‏ الإنسان الکامل» 
أكثر تعبیرا من لفظ الله »!۱ 

وبهذه القطيعة المعرفية الکبری والحادة مع الله . : والدين . 
والثبوة والرسالة اقل ها المشرو غ الفکری الحدائی التشویری 
العلمانى ‏ تحل ١‏ الطبيعة؛ محل ян ١‏ ۲ ,ويتحتول الدين إلى 
اوعاء فارغ» من مضسمونہ وحقائقه : . وتحال هذه الحقائق 
الدينية إلى #مستودع التاریخ؛ باعتبارها جر من ١‏ آساطیر 
الأولين ! 4 التي اغا بال 01-23 вэ!‏ فى ЈУ‏ القهر 


و الا حاط ! : 


۸۹ «ААМ ТА З/У (уул [من العقیدة إلى‎ )۱( 
. ۱2 ۱ UE EE ۱۳۹۰۱۳۷۰۱۲۶ амдан )ڑل اش‎ 


ТЭ 


4 = 
النموذج الثالث 


وتغلی هذا الذزب سار РРР‏ 

٭ حكم بالتاريخية على كل القرآن الکریم ۔ بكل ما فيه من 
عقائد ۰ . وشرائم .. وقيم وأخلاق -.. لأن هذا القرآن - حسب 
قوله ۔تص بشری » تکوّن فى الوافع . .وصن انواقع ۰ ۰ وسن تم 
فهو تاریخی ككل التصوص البشرية التی یکونها الواقع » فتصبح 
تاريخية بتاريشية هذا الواقع . . وبنض عبارته : 

:إن القرآن خطاب تاریخی ؛ لا یتضمن معنى مفارقا 
ЧЭ"‏ ..ولیس ثمة عناصر جوهرية ثابتة فى 
унал‏ 7 ۰ . لقد تشکل القرآن من خلال ثقافة شفاهية . . 
والوقائع هى التی أنتجته . . نفی مرحلة تشکل النص فى 
الثقافة تکرن الثقافة « فاعلاً؛ والنص شفعلا + وکوت 








)1( هو الد كتين تضر даі‏ ابو لل 

)1( ذکترر نضر حامد آبو زی مجلة [القاهرة] - مشرر 
التو А за‏ 5 آ کے یز СЭ‏ کا ё!‏ 1 

б аЛ РЯ АТ زی |:44 الختلاب الدیتی] جس‎ Р, Харь үй دکٹور‎ 7 
هس‎ ۱ ۲۰ Ая 


[) كور سر حامد آبو )4 [مفهوم Л‏ ص۹ : ۷ ور 


الشاهرة صنة .44( ч‏ 





الثقافة ‏ اللغة ‏ فاعلاً ؛ والتص مفعولا”' . . فالنض “فى 
حقیقتہ » مج ثقافی والعقصود بذلك أنه تشکل فی ١‏ لواقع 
والثقافة خلال فترة كزيل حلب اعت ون عاضا : وال 
ا ل ری سس وہ ا 
طیفته الاضلة بوضقه: ضا لغویا ДАЈ зоа‏ کی له 

оа إن الواقع هو الاصل . من الواقع تکون‎ .. “шд 
میتی مت‎ ань [ої [القر‎ - 
حر کته بفعالية البشر تتجدد دلالته . فالواقم أو ؛ والواقم‎ 
ثانيا » والواقع اش“ ,وا لواقع الذى تشکل النص و‎ 
یشضمل الابئية الاقتصادية والاجتماعية والسياسة‎ “УР 
- والثقافية ؛ ویشمل التلقی الأول للنض وفبلغه - [الرسول]‎ 
Д2 گیا یشمل المخاطبین باللص" " , . واللض القر آنی : عمجم‎ 
من التصوص .. وإذا كان یتشابه فى تر کیبته تلك مع النص‎ 
الشعری » كما هو واضح من المعلقات الجاهلية مثلا ء فان‎ 
الفارق بين القرآن وبين المعلقة من هذه الزاوية المحددة یٹمٹل‎ 


ъъ 
гт 


\ ое ] الدیتی‎ „154 42531431) 
(ёл ҮЛ ҮҮ он Г, аг! سيوع‎ | (7) 
АА [نقد الخطاب الدیئی] س‎ (7) 


еда] (4)‏ ا | аж‏ ای 


۲ 


فى المدی الزمنی 431 استخرقه تکون الخض القرآنی ؛ کضا 
يتمثل فى تعدد مستویات السیاق المحددة ЗУЛ‏ کل جزء من 
آجزائه . . وهذه التعددية النضية فى بنية التص القر آنی تعد فى 
جانب منها نتيجة للسياق الثقافی المنتج للنص » لأنها تمشل 
عناصر تشابه بين النص ونصوص الثقافة عامة » وبینه وبين 
уа‏ الشعری بصفة خاصة . . فسیاق مخاطبة اللساء - [فی 
القرآن] - المغایر لسیاق مخاطبة الرجال ء رغم الجمع بینهسا 
فی سياق واحد فى کثیر من الأحیان » یمثل القر آن فيه تجاوزا 
للتصوص الشعرية السائدة » وانحیازا لتصوص الصعاليك с‏ 
حیث تمثل الزوجة مخاطبا فى بعض نماذجه ۲۱۱۱ 
هذه هی رؤية صاحب هذا المشروع الفكرى ‏ الحدائی 
الظو يورق العلمانی _ )2-3 و سب سان 
تاریخی ؛ لا يتضمن معنی مفارقا جوهريا ابتا» .۰۰ آی آن کتل 
ما فی الفرآن هو «تاریخی؛ لا شبات له آو فینه..: لان تمن 
ا تکون فی الواقع .. تیم на‏ مس الم آن وفاعله ‏ 
والقرآن مصنو ع للواقع وسفعل به .. فالواقع آو لا ءال ا А‏ انیا ۱ 


1 = Е ۴ 
.1 rr 

)31.4 ا1 . 

کا اه 





(۱) مجلة [القاهرة] . مشروخ اللهضة مين التوفيق .والتلفيق ‏ اكتوين. سئة 


۰ ۹ 5 0 





© وكذلك حال التبوة والوحى ‏ عند صاحب هذا المشروع 
الفكرى ‏ .. فليس فيهما إعجاز مقارق للواقع .. وانما هی 
ظاهرة انسانية » تفسرها # الخیال! وہ قوۂ المخيلة: علی التجو 
га (431‏ ما عند 8 الشی 1۶۱ وا аа" Зэс, 11:52 Хал‏ ا ا 

01 تفسير النبوة بالاغتماد على مفهوم (الخمال | » «жа‏ 
أن ذلك الانتقال من عالم البشر إلى عالم الملائكة انتقال یتم 
سن غسلال فاعلية «المخيلة» الانسائية السی تکون فى 
١‏ الأنبياء؛.. بحکم الاصطفاء والفطرة - أقوى منها عند سواهم 
من البشر . وإذا كانت فاعلية (الخیال) عند البشر العاديين 
لا تتبدی إلا فى حالة الوم وسكون الحواس عن الانشغال 
بنقل الانطباعات من العالم الخارجی إلى الداخل ؛ فان 
(الأنياء) و«الشعراء» و« العارفین» قادرون دون غیرهم على 
استخدام فاعلية «المخیلة» فى اليقظة والنوم على السواء . 
ولیس معدن هذا التسوية Сул‏ هله المستویات من حيبت قدرة 
(المخيلة» وفاعليتها : فالنبى يأتى على رأس قمة الترتيب ؛ 
يليه الصوفى الغارف » ثم يأتى الشاعر فى نهاية الترتیب : . 

والتبوة فى ظل هذا التصور لاتكرن ظاهرة فوقية مفارقة, 
ویمکن أن يفقم الانسلاخ أو «الانخلاع» :فى ظل.هذا 
التضور »على آساس أنه تجربة خاضة ء أو حالة من حالات 


۳۹ 





الفعالية الخلاقة .. وهنا كله يؤكد أن ظاهرة الوحى ۔ القرآن - 
لم تكن ظاهرة مفارقة للواقع » أو تمشل وثبا عليه وتجاوزا 
لقوانينه » بل كانت جزءاً مسن مفاهيم الثقافة ونابعة من 
Ан‏ وتضوراتها ... فلقد كنان محمد.- المستقبل الأول 
للنص ‏ جزءا من الواقع والمجتمع . كان ابئن الواقع 
ونتاجة. Цаг‏ 

هكنا نکر صاحب هله النزعة التاريشية الماذية أن يكوت 
هناك إعجاز أو معجزة مفارقة للواقع فى الوحى والتبوات 
والرسالات : 

© وتبعا لحکم صاحب هذا الاتجاه على كل القرآن الکریم 
بأنه « خطاب تاریخی . . ونض بشری» حکم بان ما جاء فى هذا 
القران من «عقائد: ی الا رق ЭР‏ : لانها د برأية۔ 
ثمرة لاساطیر الواقع الذی آفرزها . . وبتعبارته : 

١‏ فإن العقائد هی تصورات مرتهدة بمستوی الوعى وبتطور 
مستوی المعرفة فى کل عصر . . وان التصوص الدينية قد 
اعتمدت فى صياغة عقائدھا على كثير من التصورات 
الأسطورية فى وغى الجماعة الى توجهت إليها النصوض 
الديتية بالخطاب . ای 


(۱) [مفهرم орай‏ جهنو ۳۸۵۹ 3۷ 
(۲) [نقد الخظات الدپٹتی] :سس «ХА‏ 





© و کذلا ہی سر صاحب هذه Хе Л‏ التاريخية ‏ 
ےفقو شع الا ل سماء ی . . وانما هى ثمرة للواقع 
الذق آفرزها وضنعها . . 13-33 نم فهى فرتبطة بهذا الواقم . 
وبعبارته : 

۱ ...إن الشريعة . . صاغت نفسها مع حرکةالواقع 
الاسلامی فی تطوره" . . وإذا قرآنا نصوص الاحکام هن 
СЕ‏ سپ كس ها 55013 هده الشر бе‏ 
Кее заа‏ 1 


тай ۱1 


311 لش سل ناء Сту‏ ای انحشم 


© نے ۽ ینتھسی صاحت هذه 
بالتار 4.21 هن كل ص و هن الدسة Ё‏ ونه |3.441,451 والاظلاق 
والخلود عنها وعن АРУУ‏ وأحكامها . . فيقول 


التضوص الدينية نصوصا بشرية بحکم انتمائها للغة والثقافة 
فى فترة تاريخية محددة » هی فترة تشکلها و انتاجها ؛ فهی 


(۱) [نقد الخطاب الدینی] ص ۹۹ 


(Т)‏ مجلة [القاهرة] - аар‏ السیاقی فى تاویلات الخطاب ادینی - يداير 


و رر رپ 


۲۸ 


بالضرورة نصوص تاریخیة) . . وهذه التاريخية ١‏ تحرك دلالة 
рә ад‏ وتنقلها فى الغالب من الحقيقة إلى المجاز ۲:۰ 
جد єє‏ لے 

ولقد خاول أهسخاب هذا الاتجاه ؛ اللیٰ يفرغ الذیسن شن 
الاين ا . . ویفیم قطیعنة ميس عملية ‏ کبری مغ 
33201 الديية١‏ ۰ وذلك بتحویل هله «الحقیقة» إلى «مجاز؛ 
بتعدد تعدد القراء للتصن الدیتن!. . حاولو | صنم .201443 „а‏ 
١التأويل‏ العبتى؛ الذی لا صلة له بالتأويل الصحیع المضبوط 
نضوابط АМ‏ وثوابت الاعتقاد . ۔ اذ لك التاویل الصخيح 54.1( 
وضع لے القواعد علساء الاسلام - مین الأصوليين والفلاسفة 
والمفسرین و الفقهاء - 

حاول أضحات هذه النزعة التاريخة بهذا ۱ التاویل اسح а‏ أن 
یحولوا حقائق الألوهيات والنبوات والوحی إلى مجازات! х‏ 
التدرية . , وتهحتك التکلی! , ۔ فاد - فی هذا التأویل العیشی ۔ 
рж‏ الأرقن а арса а ааа ла р арон‏ 
و Р ЕР‏ الفرح 7 والكفاح المسلح ام والإصصلاج الزواعين! : 
وصعات الله ھی صفات الانسان الکاسل! ., والتو حك هو وحدة 


النشوانة E‏ د 8.1 التاريخ ав,‏ + .1 ا جن صو 824 اماي لتاب 1 
42:1(Ч)‏ الخطاب [аә‏ ص ۷ءء МЧА‏ 


۹ 


والعلمائیة هی أساس الو حى ! , ۔ والالحاد هو التجديد والمعتى 
الأصلى للايمان !!!۲ . . واللوح المحفوظ هو تدوين المعارف 
الا ا جو اوج والرحی عساقوة فی ! المخیلة ا 
و ال“ 3-4 إلى السو عدا العست الشاويلى . ھ2 التاویلن 
عیشت 3 اللي شب 973—2 شس تعارز 8 صن л‏ الف هبنو ظمقتا ! 
Негтепеи с5‏ الغربية 4 دول )831 Ê‏ نان 5 

ولآان أ خاب قلة التدعة وکا تو | Я‏ سس ала)‏ 
بلس وف ان ال ҮҮХ аа‏ - :هقف 2:1۷۷۵ 
۲۸ ويعتبرونه АЛ‏ 5 بالعقلانية والتفلسف والتاویل تی 
تاریخ الاسلام ؛ فاننا سنجعل ابن رشد هو الذى يعلم اض جات 
هذا التأويل العبٹی القواعد العلمية والفلسفية للتأويل الصحیح: 
وذلك حتی نعری تأویلهم العتشین مسن أية علافة بالعلم. 341 
واحترام العقول! . . 

لقد نبه این رشد على أن للتأویل العربیآی فی اللغة العربية - 
Ы‏ خددتھا ЗАМ‏ > فهو Хээ Ь!‏ الا فلي الس اط الي اس قر 


فھا гад!‏ هذه الضو ابط اللغوية . . وذلك عنتدما ال : 





5 ХУЛ . Т а 3 “ТА 3 NE 8 0 E اٹ رالتجدید] کا‎ 1 (11 
ANY 

. ۱۳۵/6 العقيدة إلى الثزرت]‎ арб) 

(۳) [منهوع النض] ض 083 


Га 


«ومعنى التأويل : هو إخراج دلالة اللفظ من الدلالة 
الحقيقية إلى الدلالة المجازية » من غير أن يخل ذلك بعادة 
لسان العرب فى التجوز » من تسمية الشىء يشبيهه أو بسببه 
1 لاعف از Дали‏ غين ذلك مو АЗА‏ الى عدت فى 
تعريف أصناف الكلام المجازی؛ . 

كما نبه ابن رشد على الا جماع اع الا سلامی علی آن التأويل جائز 
فى بعض نصرص ی الشرعء فلقد « آجمم المسلمیون على أنه 
لا يجب أن تیا ل آلفاظ الشرع کلها Уус аа зэ»‏ أن 
288 كلها عن ظاهرها بالتأويل١‏ ۰.فما ثبت فيه «الاجماع 
بطريق يقينى لم یصیح» فيه التأويل . 

كما نبه ابن رشد على وجود شراهد فى التصرص 225 موان 
التأويل хөл‏ اضعه ,فان ١‏ ظاهر таа‏ هو سبیل صن سيل 
التجدید لمواظن ١‏ التأویل» «ҮҮ‏ ما مد ق сэ! АВА‏ 
مالف ,АЦь‏ 4 لما آدق البه الیرهان : الا إذا اغتتر وتصفحت 
ساتر أچزاته» وجدافی آلفاظ الشرع سا پشهد بظاهره لذلك 
التأويل ء أو شارب آن یشهد! 

وخلص ابن رشد إلى أن المقصد من التأویل ‏ القائم «على 
قانون التأویل العربی» هو (الجمع بین المعقول والمتقول» ؛ 
ولیس احلال المعقول محل المنقول ! 





ا مز 531( ا بالااميكان рын ы]‏ قات ات ات نل 2 تلن 


: هذا الس‎ Заа 
: УМАЙ АЛШ آلیر شان على‎ а.з المواطن شش يشوم‎ 29 = 


۳- وبشرط تحقق شروط اللغة العريبة فی المجاز -الذی تخر 


۶ 


۶ | 1 052041 
فبك دا لت الألفاظ مین حشتتها ال سحاو شا , 
айа Ё‏ لم شت قرف ای ج بانس شاي أن لعب اك ے۔ ا 
م مد ھچ ЁО и‏ 53 تم ۳ 9 2 
КС‏ 
БАУ!‏ . 


خت ы‏ ئل Р ۳ 5 ът‏ 0 لك پا МӨН ۳۳ (А!‏ | 
= وبتر سح و ت طواهر ست التضو صن على مو ا الا فا 


فی بعضها . 
٦‏ ومن أجل الجمع بین المعقول والمتقول ЗАВЬ Л х‏ سيا 


والانحیاز لخدا پ تجاه زا لاخر ۳ له , 


ا 


وش цё?‏ أن نشا ل التازیل حا “ал оме‏ وا ا ف | لات 5 


گی 
لا а‏ به للعامة ء ولا ي цэл‏ تن الجمهور د خحتی ولو 
کان ناو یلا متا او یزیا نشب وا АЕ‏ ا ور а‏ _ 


њ <|‏ : ا ری 
وبعبارة ابن رشد : 


. فهذا التا يل لا ينبغى أن یصّرح به لأهل الجدل ؛ 
7 امس سم рэн‏ دا د 


ТТ 








لمن هو من غير ЧАГ‏ ۰. أفضى ذلك بالمصرح والمصرح 
إلى الکفر . . فلا يجب أن تثبت التأويلات الصحيحة فى 
الكتب الجمهورية » فضلاً عن الفاسدة . ۔ وأما المصرح بهنه 
ЦАА! ША суул‏ فکافر ا . 


ај -А‏ ےس ات الس تال المع ات وسادف الب یع 
نہیں جا E Ї‏ 28 2 تويك 5 


Та) 


و کل ما У‏ یستطیع العقل үднэ‏ الإستقلال تادراك 4425 3 
дай‏ او جنس ان زر شيك Зу‏ على ظ و آهره + دورن تاویل СУ.‏ 
فده العقائید - عنده هما تعلم پشھھا : بالطرق الثلاث 
٠: ДААЛ: адал!‏ والجدلية :: واليرهائية .. ولذلك - كما 
یل تا لم АЛ лийн‏ تسورب 41 Ма‏ » وگان على ظاهرة 1 
لا ثطرق الیه تاویل » وهنا النخنو شین الظاهر ان ОСЗ‏ تي 
الاصول فالتأول له کافر Ман‏ من یغتقد أنه لا شعاد 
اخروية ههنا ولا شقاة » وآنه قصد بهذا القول أن يسلم التاس 
بعضهم من удо‏ :فی آبدانهم وحواسهمء وانها حيلة » واه 
إلا غاية با نان ال“ و سحو ده المحسيو من تغط . ۔ إن عا هنا 
ظاهرا مین الشبرع туха‏ 4148 شان а О‏ 
المباذئ فهو كفر ؛ وال كان فیما بعد المبادئ فهر بدعة؟ . 

وحتی الحکماء من الفلاسفة برای ابن رشد. لا بجیرون 
ولا 


А а ца ИГА 5 6 ۳‏ 
(Вэ?‏ اسار العسب + شاد الب لعية والمعجزات 8 لر لر 


: خطر 38:51 التاريخية) ҮҮ‏ 


عندهم التكلم ولا الجدل فى مبادئ الشرائع » وفاعل ذلك 
عندھم محتاج إلى الآدب الشدید ؛ ودلك أنه لما كانت كل 
ضناعة لها:مبادئ » وواجب على الناظر فى تلك الضتاعة أن 
يسام مبادلهنا »ولا سرض لهنا فی ولا طال» كانت 
الضناعة لی 2ھ متا ار 213( لان ИЕСИ‏ 
الفضائل الشرعية هو ضروری عندھم ‏ لیس فی وجود 
الانسان ہما هو نسان ء بل ویما هو إنسان عالم ؛ ولذلك 
يجب على کل إنسان أن یسلم مبادئ الشريعة وآن یقلد 
فيها » فان جحدها والمناظرة فیها مبطلان لوجود الانسان » 
ولذلك وجب قتل الزنادقة . 
فالذى يجب أن يقال فيها : إن مبادئها آمور إلهية تفوق 
العقول الانسانية » فلابد أن یعرف بها مع جهل أسبابها .. 
ولذلك لا تجد أحدا من القدماء تكلم فى المعجزات ؛ مع 
انتشارها وظهورها فى العالم ؛ لأنها مبادی تثییت الشرائم ؛ 
والشرائع مبادی الفضائل . ولا فیما يقال بعد الموت . فاذا 
نشأ الانسان على الفضائل الشرعية كان فاضلاً باطلاق » فان 
تمادی به الزمان والسعادة إلى أن یکون من العلماء الراسخین 
فى العلم » فعرض له تأویل فى مبداً من میادیها » فیجب عليه 


۳ 





أن لا يصرح بذلك التأويل » وأن يقول فيه كما قال تعالى : 
р‏ وا هون ق العلم يَقُولُونَ اما 4-4 ДУ: е ДТ‏ 
هذه حدود الشرائع وحدود العلماء . . ٠‏ 

۰ - وزیزی اس -رشند - فوق ذلك أن الإفراط فى الٹاریل : بعند 
عصر الصدر الأول АА‏ ء هو المسئول عن آمراض 
الاضط اب والفرقة والتکفیر التي شاعت فانتشرت ۔ 
дай‏ الأول انما ضار إلى الفضيلة الکاملة زالتفوی 
باستعمال هنده:الأقاويل (التی ثبتت فی الکتاب العزیز) دون 
تأويلات فيها » ومن کان متهم وقف على تأویل لم يصرح 
به . 

وأما من أتى ААА‏ » فإنهم لما استعملوا التأويل قل تقواهم» 
وكثر اختلافھم » وارتفعت محبتھم » وتفرقوا فرقا . فيجب على 
سن أراد أن يرفع هه البدعة عن الشريغة » أن يعمد إلى 
الكتاب العزيز ؛ فيلتقط аа‏ الاستدلالات الموجودة فى شىء 
شىء» مما كلفنا اعتقاده » ويجتهد فی نظره إلى ظاهرها 
ما آمکنه من غير أن يتأول من ذلك شيعا » الا ذا كان التأویل 
АШ‏ پنفسه » آعنی ظهور] مشترکا للجميع . . ذلك أنه لما 
تسلط على التأویل فى هذه الشريعة من لم تتميز له هذه 
المواضع ؛ ولا تمیز له الصنف من اللاس 541( يجوز التأويل 


Үе 


А іла е а. 
وهلا كله جهل بعقصد الشرع وتعد‎ Сая یکفر بعضهم‎ 
893,۳ 


نبا 
۴ 
1 


٭ ظط зэл)‏ از | Эн‏ تكلم نه 


= 
-Ж 


ГЕ 1 للتاویل‎ ши أبن وت‎ (353 5а 


على مأ وزاء ССЭ ааа)‏ الشر یع 8 و غا الغ 


ا 


والجمجی ا::.بوجعل Цэ Л‏ انا وراه دساف مق رط Эл,‏ 


الضوابط اللغوية х‏ وبشهادة التضوص الموولة على أن فيها تاوبا: 
ظاهرا تق للجميع , . 

وهكذا يصيح ١‏ الا ان العبثی ١‏ لدعاة التاريخية د سخرية. 
وهزلاً» ؛ لا علاقة له بالعلم шилэх‏ بل لقد حكم._ابن.رشد ۔ 
حكمه الضارم على 43501 л‏ 4413 فى 5312( Аа),‏ 
و المعجزات والجعنتات : 


1 و گج ۳ اس 111--8: + | ا 2 ід‏ 
)1( 0 1 سیل [فصل السقال سا ہیی | абы‏ ا می ہے ہت بے 27У лт‏ 
ЧЕ ) ۲۵ ۳۶ ۰ ۲۲ а‏ ا ی 3ت 
ع لس سي Г‏ | 1ے Б. 2-1. Акел‏ 5121 
4.152 4 ت : وصور حول مهارت 8 Ааш‏ كان امسسعارقه ‏ شا 35 
تة ۱۹۹۹م :و[تياقت التهافت)] هن 15 ۱۲۵ 2а ١ا хээв‏ سمه 
اہ . و[متاهج Чу!‏ نين غقائل ا 483 ТАЗ‏ و اس 


2 а= лы تب الانجثر سر‎ 25а عو و طعة‎ SES 


۳۹ 


- ё – 


الخللاصة 


بلك هی التاريحمة гүйлс‏ 

© تبزع القداسة عن النصوص الدينية الإلهية التى تقدست فى کل 
الشرائع والديانات Е‏ 

© : تلفی الععوم والاطلاق والخلود عن أى من الحقائي والمعانی 
والدلالاات والأحكام ا حاءت ор‏ شلھ )422 ص 82141 а‏ 

2 баас الو حی‎ РЕН تما‎ - а дА التصقاصضى‎ ЭГ, „алза و‎ е 
نش ية + صنعھا الواقع .فی «دياليكتيك صاعد)  ولیست‎ 
تنزيلاً » ولا « دیالیکتیکا هابطا» ۰ . فالواقع أولا ۰- والؤاقع‎ 
сод... Ши 

3 بے سےا 

۵ ال ا حاءت گا مق الت ...3123.31.21 
Ч и зе‏ سج کی دع سد بے 
عقافد : لاله гаа‏ . والسنوة .. والوحی- رة لواقم 
وأشاطي» 2 

© وتجعل الشريعة مصنوغة للواقع Ба! хиар...‏ 
ؤتدزیلا تناو پا 

а یت إلى احالة الديانات 14-29 و سا‎ аы شو التار‎ Бад ын 
3 ا التاریخ ؟‎ й а] وشرائعها و منظم مات فبمها و احلافها‎ 
: حاکمة نطى صفحتها مع صفحات التاريخ الذى ظهرات فيه‎ 


Үү 


9 وستعينة على ذلك بلون من التاویل العبشی : - الذى 
لا علاقة له بالتاویل الذق حدد قو адв)‏ وضوابطه شیر وطه 
لفلاسفة والعفسرون- حشی ха‏ نی ها لتأویل العیشی 
امسرحا АМ‏ 094 یدعی اصحابه أن الله هو الارض .. والحبق. 
والحرية . . والکفاح المسلح . . والاصلاح الذراضی اله موان 
قتفات الال والح لان ШОУ‏ » وامتضاء а А‏ سی 
صفات الانسان !! ۰ , وآن الترحید:هو وحدهة дуул!‏ پان 
الایشان هه الالحادا وان الا لحاد سو хаа:‏ 21 وان 
الہ والوحی قزة а‏ وخیال » کما هو الحال عتد Уулс‏ 
والکهان والعارفين 11 . 

چ ч цэ‏ 
وإذا کان المبشرون بهذه ١‏ التاريخية؛ ‏ وهم الناقلون لها عبن 
ний‏ لوس ал‏ بخلافیرها » خلنوك اللغل تاللعیل! < 
эмэн ЭСЭЭ‏ بیان ها الخوير الق مى 4331 »وه 

1 التاريضة؟ ۽ هى اتی جعلت الغرت ينض و БАЯД‏ و یصرج من 

غضورہ العظلمة ۰ . وأتھم إنما پریدون ۔ بهذه المحاكاة ‏ تحقيق 

التهوض:والتقدم لأمتنا ۰۰ فإتھم پغغلون ويتغافلون عن الفروق 
الجوهرية بین إسلامتا وبين لاهوث التصرالية الغربية. .سين 


ناریختا الحضاری تن التاریخ الحضاری لغرب 


Үл 


لقد عرف الغرت الكهانة الكنسية التی اختزلت الحقيقة والعلم 
فى الإنجيل . : وحرعت التجريب فى الواقع » لأنه:٠دنس»‏ 
الدولة والمجتمع وقبتهما عندما حكمت بالحق рР‏ 
والتفويقن السمازی۔۔ ЗА айлдаж‏ الآمة .ومن هتا 
دخلت هذه الكهانة الكنسية بأوربا فى عصور الظلمات ... فلم 
يجد فلاسفة التنوير أمامهم الا هذه ١‏ التاريخية» ؛التى تتسخ 
هذا اللاعوت الخرافی لتكسر قیودہ وتحطم أغلاله غن رقاب 
الشعوت ал‏ الأوزيية » وتخیله: -پالتاریخینه: + إلى 
1 اکسا ود ۳ التاريخ ؛! ЕТЕ‏ 

х еэ‏ بریء من الکهانة - بل بی لها -حتی آنه 
لا يعرف ولا يعترف بوظيفة «رجل الدین ۱۱ . 

و تاریختا الحضاری لم يعرف 1 حکومه فقهاء !۱ 

من القر آن الكريم ؛ والمدافعة ‏ بالعقل - عن عقائد الدین ‏ . 
وهو النی خف المسلمين علی اللظر والتعقل والتفکر والشدیر 
قى کل آنحاء الخلق والملکوت » با فی ذلك الوافم ؛ 
التجریبی فى تاريخ العلم العالمی - . 


۳۹ 





9 ومن هنا .۰ فاذا قانك ساقنية اللاهوت الکنسی الاورسی » قد 
ذفعت آوربا إلى عصور الجهالة والظلمات فإن سيادة حاكمية 
двс сам са цал‏ الى .هریت ораса‏ الى 1 «Ба‏ 
المواريث الحضارية القديمة . . وإلى تطويرها -. والإبداع فى 
الافائد الا еар‏ ے على المع ан 1 ањ ЭЛ‏ :5 
الأسلامة المتارة التی ردت بانارة у ТҮ‏ 
قرو ».كانت فیها الأمة الاسلامية االعالم الاولد! غلی ظهر 
هذه الأرضص ظوال تلكث соз‏ 
аА‏ : تور .: عفر сум МИ‏ ہورسولتا ут:‏ :. «الحكمة 


ے ا хас‏ 


А А فشكلة الاق‎ АЫ л 


1> ل آزربا عصور التراجع والجم ۵ وال جعنة وانطلماعت 


لش 


2 : ть 78 


(83 май 


اشتدعت هنذو: ۱ التار جه Эг сал!‏ و ليس ст‏ العتنا ا а‏ 


ЭРЭ 5‏ ال ! سك رد متكلة ۷ у‏ ية عا Ч‏ سک ررد | لها شده 
و اکا ية ٢‏ الغريية ن وج КУ‏ ۔ 


3 
ولیس من НӨ‏ أو الحكمة أن تحیل اسلامنا :الى هو 


раса ۱ ња Е ۱‏ حل نايل ہو ۳ کر ا ره بر 
الاھ على شلوا تچ جا و عق تا ج 1 10 سیم جیا الگا ند لا ! 
Е.‏ کی رج ای ا ع 2 سیت +۳ Гын‏ 








المصادر والمراجع 


این رشد : [فصل المقال فيما ہین الحكمة والشريعة من الاتصال] 
دزاسة وتخقيق ::دکت даза ур‏ عسارة ‏ طبعة دار 
المغارف.- القاهرة سنة :1555م 
: [تهافت التهافت] طبعة القاهرة سنة фла Т‏ 
: [منامج الأدلة فى عقائد الملة] دراسة وتحقيق : دکتور 
محمود قاسم . طبعة مکتبة الاتجلو _ الثاهرة -بدون 
تاريخ . 

ابن اللجار : [شرح الکو کب المپر] تحقيق : دکشور محمد 

الزحيلى » دکتور نزيه حماد . طبعة الشسعودية سنة 
۷ اع 
إميل بولا : [الحرية ؛ العلمنة ء حرب شطرى فرنسا ومبدأ 
ЗИ»!‏ طبعة باریس سنة ۱۹۸۷م . 
دکتور حسن حنفى : [التراث والتجدید] طبعة القاهرة 
ФАЗЛ.‏ 
: [من العقيدة إلى الشورة] طبعة القاهرة 


۲ ام‎ ААА. 


234 


: [دراسات إسلامية] طبيعة بيروث 
ستة۱۹۸۲م . 
: [تربية الجنس البشری - للستم] ‏ تقدیم = 
طبعة القاهرة سنة ۱۹۷۷ء , 
الزركشئ : [البحر المحيط] تحقيق : دكتور عبد الستار آبو 33- 
طبعة الکویٹ . 
سائئیلانا : [القانون والمجتمع] بحث منشور بكتاب [تراث 


الاسلام] ترجمة : جرجیم 


ےا تا 0 н‏ سوا := 


і ام‎ 5٢ 
ЖАТАТ Ялж طبعة القاهرة‎ ГЭЭ! السیو طی 2 [أسیات‎ 
. [الاتقان فی علوم القر آن] طبعة القاهرة سنة ۱۹۳۰م‎ : 
محمد سعید العشماوى : [الاسلام السیاسی] طبعة القاهرة سنة‎ 
۱ م‎ аҳ 


8 


: [اصسول ال ریعة] طبع -А1-213‏ 5 


- 


سنة۹۷۹ اغا , 


А АЛА А [جسوهر الأ او‎ : 


ANNAN 


51 


دكتور محمد غمارة : [سقوط الغلو العلمانى] طبعة دار الشرؤق = 
القاشرة سنة ١۹۹١م‏ . 

دکتور даг‏ حامد آبو زيد : [مفهوم [а‏ طبعة القاهرة سنة 
8ء 
: [نقد الخطاب الدینی) طبعة القاهرة 
رہ ۹۹۳ ای 
: [مشسروع النهضضة بين التوفيي 
والتلفيق] ‏ مجلة «القاهرة! عدد 
اکتویر سنة ۰2۱۹۹۲ 
: [اهدار السیاق فى تأویلات الخطاب 
الدینی] - مجلة « القاهرة؟ ۔ عدد پنایر 
جا ۸۱۹۹۲ 

هاشم صالح + مجلة 33:10( - المغرب ۔ فيد قبرایر ازس 





المحتوى 


الوضوع 


۱۳ 


С ЕЕС Сод АЙМАГ!‏ ات ؟؟ ہرد رن یر برع جرج 
ний!‏ الدموذج الاول 7 التسار арал‏ سید 44441 5( 


۳- اللموفج الثانی : الدكثور حسن حنفی... 


4 النموذج الثالث - الدکتور نصر خامد أبو زيد. .جح 


Рр а -0‏ 
المصادز والمراجع... 
الممحتوى... 


51 





7 | اي صم Р)‏ ا شا ور ہی ا وو سے шан Заа‏ 
8 إن آریڈ إلا ау‏ 23:10 05 تؤفيقى إلا بالل мг‏ 


.14 و" بے 1 : 
َكلت ول л фа‏ 


‚э 9‏ بعشت Ау‏ صالح الاخلاق» - رواه الامام آحمد - . 
ور آج رسرسری ا نید سور سا وا وا 


ران سبیل الدین لمرید الاصلاح في المسلمین سبیل 
لامندوحة عنها . . فكل من طلب إصلاحهم من غير طریق 
الدین فقد بذر بذرا غير صالح للتربة التی آودعه فیها ؛ فلا 
ينبت ؛ ویضیم تعبه » ویخفی سعیه.. ] 


ә‏ و |ذا كان الدین كافلاً بتهذيب الأخلاق ؛ وصلاح الاعمال ؛ 


وحمل اللفوس على طلب السعادة من أبوابها ؛ ولاهله من 
الثقة فيه ما ليس لهم في غيره + وهو حاضر لدیهم ؛ والعناء 
في إرجاعهم إليه أخف من إحداث ما لا إلمام لهم به » فلم 
Јула‏ عته إلى غيره ؟ | Ё:‏ 


© لقد جاء الإسلام : كمال للشخص » وألفة في البيت » ونظاما 


بت سو روپ ہے 
گا ھتہ 


الر مام محمد شا 





